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Resumo: A partir do fato de que Maquiavel utiliza o conceito de
Fortuna — concepgdo mitico-filoséfico-religiosa — este artigo visa
analisar a compreensio do autor acerca do termo e as implica¢des
dela decorrentes na obra O Principe. Parte-se do pressuposto que
o racionalismo e o estilo logico do pensador florentino contrastam
com a utilizagio de uma antiga nogdo mitica que era compartilhada
por seus contemporaneos, impedindo-lhes o agir politico. Ou seja,
busca-se as implicagdes do cariter teoldgico que se firmam no termo
fortuna presente no pensamento de Maquiavel em sua obra. Um rapi-
do exame histérico do uso do termo Fortuna no Ocidente permitird
perceber a influéncia nos dias de Maquiavel, como este a entendia e
como essa visio se relacionou com o seu pragmatismo.
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Abstract: From the fact that Machiavelli uses the concept of Fortune
— a mythical-philosophical-religious conception — this article aims to
analyze the author’s comprehension around the term and its implica-
tions due to The Prince. It starts from the assumption that ratio-
nalism and the logical style of the Florentine thinker contrasts with
the use of a old mythical notion shared by contemporary thinkers,
preventing them from political action. Thus, searching for implica-
tions in the theological character used in the term fortune present
in Machiavelli’s thoughts present in his works. A quick historical ex-
amination of the term fortune allows us to perceive its influence in
the time of Machiavelli, how he understood it and how this vision
related to its pragmatism.

Key words: Chance. Fortune. Machiavelli. Political action. Virtt.

1 Introdugio

O alcance do pensamento de Maquiavel recebeu enormes varia¢oes
em cinco séculos. Durante muito tempo sua interpretagio restringiu-se
ao cardter de sua inexorédvel razio de estado, tendo o povo apenas como
matéria e sustentacio de seu pensamento. Porém, com as novas pesquisas,
verificou-se que o pensamento de Maquiavel deve ser analisado levando-se
em consideracio sua especifica contribuigio 2 histéria das ideias.

Como verifica que imponentes impérios ruiram em decorréncia de
acontecimentos fortuitos, rende-se 2 uma concepg¢dao mitica e astrolégica
ainda reinante em sua época, a de que outro nivel de determinagdes casuais
influencia no destino humano: a Fortuna. A partir desse ponto, o empiris-
mo de Maquiavel passa a ceder a um dominio que parece exceder seu estilo
l6gico e claro.

E nesse ponto em que ocorre uma controvertida assimilagio de
Magquiavel em sua andlise da Histéria. Ao procurar fundamentar sua ana-

lise mediante um empirismo que rompe com o idealismo e moralismo, re-
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corre ao conceito de Fortuna. Essa deusa greco-romana, assimilada pelos
pensadores cristios e poetas como agente de um poder mais alto, era nada
menos que a diviniza¢do do Acaso. Para ele, a atuagio humana nio estd
isenta do acaso, das probabilidades cegas do destino que podem afetar con-

cretamente o curso das decisdes e agdes humanas.

2 Fortuna — origem do termo e significados

O termo Fortuna — Tykhé [ Tuxn' ] — do verbo grego Tuyyavewv (al-
cangar por acaso, conseguir por sorte, atingir o alvo, encontrar-se, aquilo
que 0 homem consegue, alcanga ou realiza por decisio dos deuses), signi-
fica, etimologicamente, o acaso, a sorte, o fado bom ou mau (BRANDAO,
1992). O problema nasce com a preocupacio dos pensadores gregos em
analisar os multiplos fatores que influenciam determinados acontecimen-
tos, quando a causa se produz por si mesmo. Ao se chegar ao problema
pela nogio fisica e aproxima-lo das questdes publicas cotidianas, produz-se
a compreensio de uma divindade que rege os acontecimentos na vida dos
seres humanos.

Surgindo a partir do conceito filoséfico Acaso [ Avtopatog; Toyn'],
a Fortuna ser objeto de reflexdo de filésofos e também tema de poetas
e escritores. A palavra ja se encontra em Homero e significa, segundo
sua etimologia, “aquilo que se move por si mesmo”, espontineo, natu-
ral. Em alguns textos de Aristételes, toma também o sentido de yeveoig
QUTOHOTOG — geracdo espontinea. Nio se sabe o porqué de, mesmo an-
tes de sua época, ji tinha passado para o sentido de Acaso (Tucidides,
Xenofonte?). Provavelmente, por antitese, aquilo que é determinado por
uma causa externa, e, por conseguinte, previsivel (LALANDE, 1993). A
palavra acaso, em sua etimologia no latim, é uma composi¢io de a4, priva-
¢lo, e do latim casu, acontecimento, fato. Na mitologia romana, Fors é o

principio masculino da Sorte (boa ou md), formando com a Fortuna um
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par, uma dupla que se integra e se complementa. Os dois, macho e fémea,
se complementam na férmula Fors-Fortuna, “Acaso-Fortuna”, que se fe-
cham para expressar uma tinica divindade. Nio se trata de Fatum (Fado),
“[...]da decisdo irrevogivel e inexordvel tecida pelas Parcas[...]”, mas de
algo que o ser humano pode conseguir, alcangar e realizar por decisio dos
deuses (BRANDAO, 1992, p. 301).

Uma nogido aniloga na mitologia grega sio as Moiras [ potpa J. E
a personifica¢io do destino individual, do quinhido que cabe a cada um.
Originariamente, cada ser humano tinha sua moira, sua parte de felicidade,
de vida, de desgraca. Personificada, tornou-se uma divindade semelhante as
Queres sem, contudo participar do cariter violento, demoniaco e sangui-
nirio destas (BRANDAO, 1992). Pouco a pouco se desenvolveu a ideia de
uma Moira universal, senhora inconteste do destino de todos os homens.
Depois das epopeias de Homero, esta se projetou em trés irmas: Atropo,
Cloto e Laquesis. Para cada um dos mortais, regulavam a duragio da vida
desde o nascimento até a morte, com a ajuda de um fio que a primeira fiava,
a segunda enrolava e a terceira cortava. Nio tém lenda propriamente dita,

nio sendo mais do que a simboliza¢io de uma concepgio do mundo semifi-
loséfica e semirreligiosa (GRIMAL, 1951).

3 O termo no mundo grego — a concepgio filoséfica

Aristételes usa Tuyn para referir-se 3 Fortuna e Avtopatog para
indicar o acaso, opondo estes termos a puoL¢ (natureza, maneira de ser,
forma) e aproximando-os de acidente. Para ele, a natureza é o que age em
razdo de uma finalidade. Entretanto, cada a¢do executada com um fim
produz acessoriamente efeitos que nio sio compreensiveis em seu fim.
As agdes deste tipo podem ter entre si aproximag¢des que também nio sio
compreendidas na finalidade dessas a¢des. O conjunto desses efeitos aces-

sérios constitui a Tuxn e Avtopatoc (LALANDE, 1993). Estas duas pa-
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lavras sdo associadas, algumas vezes, por Aristdteles, mas, em um sentido
restrito, a Tuxn' é apenas uma parte de Avtopatoc': ela consiste naquilo
que acontece por acaso a seres dotados de vontade (efeito acidental e nio
previsto, nio intencional), é, contudo, tal que nio se poderia deseji-lo ou
temé-lo, queré-lo ou querer impedi-lo. Logo, Aristételes definiu o Acaso
como a causa acidental de efeitos excepcionais ou acessérios que revestem
a aparéncia de finalidade.? Percebe que o Acaso nio se verifica nem nas
coisas que acontecem sempre do mesmo modo, nem nas que acontecem
quase sempre do mesmo modo, mas de preferéncia entre as que ocorrem
por excec¢io e fora de toda uniformidade. Assim, destina o Acaso A esfera
do imprevisivel, fortuito, do que acontece fora do necessirio (sempre do
mesmo modo) e do uniforme (quase sempre do mesmo modo). Logo, o
acaso (Fortuna) é definido por Aristételes como uma causa acidental no
imbito daquelas coisas que nio acontecem nem de modo absolutamente
uniforme nem frequentemente e que poderiam acontecer em vista de uma
finalidade (ABAGNANO, 1982).

Demécrito de Abdera (cerca de 460-370 A.C.), por sua vez, duvida
se Sorte (Fortuna) e Acaso sao ou nio uma realidade. Para ele, nada aconte-
ce pela sorte, fortuitamente, existindo, entretanto, uma causa determinada
de tudo quanto dizemos que provém do acaso ou da sorte. Concordando
com ele estava Leucipo (cerca de 500 AC.), ao afirmar que as coisas se for-
maram a partir da razio (logos) e por necessidade.’ Demdcrito concebe o
Acaso como causa do céu e todos os mundos criados; pois deste formou-se
0 movimento que separou os elementos e constituiu o universo na ordem
atual (Fisica II, 4, 196). A exemplo de Her4clito e Empédocles, Demécrito
acredita que tudo acontece pelo Destino, de tal forma que este traz consigo
a for¢a da necessidade.’

Se Demdcrito duvida da realidade da Fortuna e do Acaso, o mesmo
nio faz Aristételes. Este, observando que algumas coisas se produzem sem-
pre, outras a maior parte das vezes da mesma maneira, vé que a nenhuma

delas se atribui como causa a contingéncia. Como acontecem outras que lhes
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sio atribuidas existéncia fortuita, cré ser o Acaso e a Fortuna uma realidade,
sendo necessirio que sejam indeterminadas as causas das quais proviria o

fortuito. Logo, a contingéncia parece achar-se no campo do indeterminado
e nio no manifesto do homem (MONDOLFOQO, 1973).

4  Fortuna — A personifica¢io e diviniza¢io
do acaso

Aristételes estava de acordo com a nog¢do de que a Fortuna seria uma
causa superior e divina, escondida da inteligéncia humana e que presidia os
acontecimentos do destino, que se apresentam sem regra aparente, imprevi-
siveis, de modo fortuito. Os pensadores romanos vio considerar a Fortuna
de outra maneira. Se para Aristételes ela é apenas parte dos multiplos fato-
res que presidem os acontecimentos, para os romanos ela ird determinar os
problemas que envolvem o cotidiano de homens e mulheres. Ocorre entio
uma ponte do problema presente na Fisica para as questdes humanas. Dessa
visdo, a antiguidade grega divinizou o acaso e o personificou em uma di-
vindade feminina, Tykhé [ Tvyn’' ]. Como deusa, a Tykhé grega nio possuia
mito, e seu culto surgiria na Grécia no século IV a.C.

Na religido romana, a Fortuna se aproximou e se identificou com
Tykhé. Era uma deusa bondosa e confidvel, que concedia ventos propicios e
um acompanhamento divino (GRAZIA, 1993). Quem atraisse sua simpa-
tia teria honras, riquezas, gloria e poder. Por ser mulher, era imprescindivel
seduzi-la e domind-la para que os bens que possuia nio fossem outorgados
para outros. Respeitada na religido romana da época cléssica e identificada
com a Tykhé grega, a Fortuna era representada com o corno da abundincia,
simbolo da prosperidade e empunhando um remo, como piloto da vida dos
mortais. Umas vezes sentada, outras de pé, quase sempre cega, essa a causa
da ambiguidade da Fortuna, que quer dizer tanto a sorte como o azar (a

boa ou m4 fortuna). Sendo a boa Fortuna que se invoca e psicologicamente
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na qual se pensa, Fortuna, sem epiteto, passou a significar a boa fortuna e o
plural fortunae os dons da fortuna, particularmente riquezas.

Desconhecida nos Poemas Homéricos, adquiriu grande importincia,
posteriormente, na época helenistica e em Roma. Na religiio romana, foi
mais assimilada do que o Acaso, principalmente na época cldssica. Atribui-
se ao Sérvio Tulio a introducido do culto A Fortuna, existindo uma estitua
do mesmo em seu templo. Durante o império cada um dos Césares possuia
sua Fortuna (GRIMAL, 1951, pp. 178; 450).

De concepgio semifiloséfica e semirreligiosa, a Fortuna adqui-
riu enorme importincia para os historiadores e moralistas romanos, que
lhe deram um cardter de deusa. Tais escritores aludem 2 intervengio da
Fortuna, onde seria necessirio temé-la. Ja os moralistas romanos a veem
como uma deusa boa e aliada cujo potencial é preciso atrair em razio de
seus bens. Séneca salienta que tais bens sio honras, riquezas e influéncia,
enquanto Saldstio descreve gloria, honra e pode, admitindo, entretanto que
o maior deles é a honra, e a gléria que a acompanha, como Cicero repetidas
vezes cita na Obrigacao Moral (SKINNER, 1988).

Mas foi a partir do escritor cristio Boécio (1998) que a Fortuna re-
cebeu uma imagem crista que, por sua vez, gerou uma enorme repercussio
na obra de importantes escritores, tais como Plutarco, Petrarca e Dante
Alighieri, estendendo até autores menores no tempo de Maquiavel. Para
Boécio (1998), a Fortuna é agente da Providéncia divina e, como tal, rege o
destino dos homens. J4 nio é boa, mas traicoeira e impiedosa, caracterizada
como um poder cego, indiscriminada ao oferecer seus dons.

No tempo de Maquiavel, o Renascimento trouxe toda a supersti¢io
vinda da antiguidade cldssica, a0 menos entre as camadas populares. Vale
salientar que tanto a Astrologia quanto a crenga no destino dominavam até
mesmo figuras importantes do clero. A imagem da Fortuna como dirigente
dos negécios humanos e o fatalismo da crenca nos astros impunham um
rigido imobilismo aos cidaddos da época. Chefes de Estado e mesmo papas

consultavam os astros antes de suas decisdes. Mas esse poder inexordvel da

Prisma Jur., Sio Paulo, v. 11, n. 1, p. 101-124, jan./jun. 2012 107



Virtt e Fortuna: racionalismo e agir politico na obra O Principe, de Maquiavel

Fortuna estava para ser questionado. E contra esse imobilismo politico e
enorme misticismo que Maquiavel concentrou sua forte capacidade filoséfi-

co-literdria para desconstruir o mito da Fortuna.

5 O conceito Fortuna em O Principe

De todas as coer¢des possiveis sobre a acio politica, a Fortuna é, se-
guramente, a maior ameaga. A preocupacio do pensador florentino nio
era solitiria. A Fortuna se apresentava como uma forca em quase todos os
escritores e poetas cldssicos e contemporineos que compdem sua leitura
(GRAZIA, 1993). O homem exerce o seu papel no momento oportuno
oferecido a ele pela Fortuna que Maquiavel se esfor¢ca em poder dominar
com o auxilio da ciéncia. Esta desvela os segredos de uma Fortuna tanto
quanto possivel imanente e amplia um poder que o homem acredita ser seu
(FERES, 1992).

Como ocorre com todos os seus termos especificos, Maquiavel tam-
bém utiliza fortuna em varias acepgdes correntes, o que reflete sua coerén-
cia literdria com o seu tempo. Das 39 citacées em O Principe hd usos para
designar o acaso, o sucesso, a pura sorte cega ou até mesmo a probabilidade
(OLIVEIRA, 1999). Entretanto, entre os varios sentidos, o mais constan-
te para a avaliagio das possibilidades politicas ou da a¢do humana é o da
Fortuna como causa hipostasiada de uma for¢a (como deusa) ou uma divin-
dade secularizada (como causa de uma forga), que determina de modo im-
previsivel, mas intencional, um resultado, em geral, desfavorivel, do ponto
de vista humano, das a¢des dos homens. Incapaz de descrevé-la em termos
prosaicos, Maquiavel lan¢a mio de muitas figuras de linguagem — a roda, os
ventos, a mulher, os rios, etc. (GRAZIA, 1993).

Maquiavel trata a Fortuna como uma verdadeira personagem mito-
l6gica — explicagio do explicével que nio pode ser mostrado como tal. Os

atributos dessa deusa-criatura mostram-na racionalizada e aproximada
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do homem, mas a situagio privilegiada de seu lugar no seu reino permite
que ela abrace a todos e que se tenha a visio ampla compativel com sua
forca (FERES, 1992). Ela dispde de uma ampla esfera de atuagio sobre
as coisas do mundo. Poder, honra e castigo sio os prémios, enquanto dor,
serviddo, infimia e pobreza, o castigo. A capacidade de conferir e retirar
estados e glérias preocupa o pensador florentino. Sabendo que a virtude
e coragem podem falhar perante a Fortuna, Maquiavel tenta determinar
a espécie de poder de que dispoe a Fortuna. Seu interesse estava em se os
homens podiam, de alguma maneira, conquistar algum poder sobre ela
(GRAZIA, 1993).

Esta nio é uma tarefa ficil, uma vez que Maquiavel associa fortuna
com outros conceitos como céu(s), ocasiio e tempo. H4 sempre algo que
escapa ao controle humano nos textos onde ocorre a Fortuna. Ha algo a que
se deve remediar (FERES, 1992). O remédio que Maquiavel busca é saber
o méximo possivel acerca dessa diva cruel. Por mais dificil que seja distin-
guir entre a virtude e a influéncia da Fortuna, os homens, como parte de
sua virtude, de sua capacidade de agir com prudéncia e propriedade, devem

toma-la, domini-la e conté-la.

6 O novo retrato da deusa feito por Maquiavel

Mas é saindo do plano pessoal que Maquiavel dard uma formulagio
mais direta & Fortuna em O Principe. No capitulo XXV aparece a formula-
¢io mais clara de todas as obras do pensador florentino, trazendo termos

quantitativos.

Uma vez que nosso livre-arbitrio permanece, acredito poder
ser verdadeiro o fato de que a Fortuna arbitre metade de nossas
acbes, mas que, mesmo assim, ela nos permita governar a outra

metade quase inteira (MAQUIAVEL, 1999, cap. XXV).
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Magquiavel nio conclui se os 50% de nossa agio exigem esforco ou
esmerada virtude. A frase também pode querer dizer que a metade aos
homens deixada vem quase automaticamente, e o que for feito por meio
da virtude pode ficar para a metade pertencente i Fortuna. Maquiavel
procura destruir a crenga na total providéncia ou controle de Deus, ar-
gumentando que os céus (Deus, os espiritos e a Fortuna) nio retiram por
completo do ser humano sua possibilidade de agio. Uma rica analogia

segue a explicacio de Maquiavel.

Comparo-a a um desses rios impetuosos que, quando se enfu-
recem, transbordam pelas planicies, acabam com as arvores,
as construgdes, arrastam montes de terra de um ponto a ou-
tro; tudo foge diante dele, tudo se submete a seu impeto, sem
conseguir deté-lo, e, embora as coisas acontecam assim, nio
é menos verdade que os homens, quando a calmaria retorna,
sdo capazes de fazer consertos e barragens, de sorte que, em
outra cheia, aqueles rios estardo correndo por um canal, e seu
impeto ndo serd nem tio livre nem tio nocivo. Assim tam-
bém se passa com a Fortuna; seu poder se manifesta onde nio
ha resisténcia organizada, voltando ela a sua violéncia apenas
para onde nio se construiram diques nem se fizeram repa-
ros para conté-la. [...] E assim acredito ter dito o suficiente

sobre os obstdculos que se podem opor A Fortuna, em geral

(MAQUIAVEL, 1999, XXV).

A analogia revela que as agdes dos homens valem alguma coisa naluta
contra a Fortuna malfazeja. Maquiavel exorta seus concidadaos 2 a¢do, pon-
derando que o poder da deusa pode ser controlado ou previsto. O objetivo
do homem é controlar a Fortuna e, controlando-a manter nas maos as réde-
as do préprio destino (FERES, 1992). Ainda nio fica claro se a resisténcia

organizada contra o poder da Fortuna ird acrescer a porcentagem a favor dos
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homens ou se serd computado na metade da deusa. O que é certo é que a
metade que Maquiavel computa 4 agio humana é muito mais encorajadora
do que o percentual zero com que se inicia o capitulo (GRAZIA, 1993). Se
nio é possivel o controle absoluto das for¢as que agem no mundo — porque
0 Acaso existe — é possivel estudar e entender o funcionamento da natureza
e dai concluir quais sdo as for¢as que reinventam o mundo. A Virti é esse
poder operante, capaz de minimizar e controlar as for¢as no mundo atuan-
tes (FERES, 1992).

Outra figura de linguagem aparece neste capitulo, ainda mais atraente.
Na tradic;éo romana, se a Fortuna tem sexo, é o feminino. Maquiavel entao

despe a temivel deusa, numa conotagio erética, de deusa tornando-a diva.

Estou certo de que é melhor ser impetuoso do que prudente,
porque a Fortuna é mulher e, para ter-lhe o dominio, mister
se faz bater nela e contrarid-la. E costuma-se reconhecer que
a mulher se deixa subjugar mais por estes do que por aqueles
que agem de maneira indiferente. A Fortuna, como mulher, é
sempre amiga dos jovens, pois sio menos circunspectos, mais
impetuosos e com maior auddcia a dominam (MAQUIAVEL,
1999, XXV).

A metéfora, em forma latina e proverbial — “A Fortuna é mulher” —
marca o primeiro aparecimento na grande literatura de um tema presente,
sobretudo no folclore ou no teatro de rua (GRAZIA, 1993). Do amor cor-
tés, Maquiavel passa ao amor soldadesco, talvez uma renovagio na forma
de ver e encarar um poder temido e reverenciado pela religiosidade de seu
tempo. A erotizagio da temivel deusa é como um golpe sobre o mito. J4 nio
mais pode ser vista como um poder inflexivel ou inexorivel, mas como uma
possibilidade de conquista e dominio.

Se a Fortuna = mulher, a virtude (Virts)® é a esséncia da masculini-

dade. Além de derivar do latim vir (homem), e de estar associada a todas as
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qualidades viris — razio, prudéncia, habilidade militar, coragem — um de
seus significados é a poténcia ou proeza sexual masculina. A ideia de que
é necessdrio resistir a Fortuna com violéncia foi enfatizada por Séneca, en-
quanto Piccolomini chegara até a explorar as ressonincias erdticas em seu
Sonho com a Fortuna. Além de reiterar os argumentos cldssicos, Maquiavel
faz com que assumam um sentido erdtico inabitual. Sugere que a Fortuna
pode ter um prazer perverso em ser tratada de maneira brutal. E a virtus do
verdadeiro vir que a estimula, fazendo com que ela responda. Sem a Virts,
o homem est4 A mercé da Fortuna e da natureza. Tito Livio cita virias vezes
o adagio que “a Fortuna favorece os bravos”, sendo amplamente colocado o
argumento de que os éxitos alcan¢ados pelos romanos se devem ao fato de a
Fortuna gostar de seguir e servir a virtus, sorrindo para aqueles que demons-
tram possui-la (SKINNER, 1988).

A Virty de Maquiavel nada tem a ver com a virtude crista. E mais
politica do que ética (ARON apud NEDEL, 1996). A nossa religido, segun-
do Magquiavel, comparada com a religido romana, estima menos as honras
mundanas, glorifica mais os homens contemplativos do que os ativos, além
de valorizar mais a humildade, a abjecdo e o desprezo is coisas mundanas,
a0 passo que a romana valorizava a grandeza de 4nimo, a fortaleza corporal
e a gléria e honra mundanas (NEDEL, 1996).

Outra constatagio é de que a Fortuna prefere os jovens. Estes teriam
melhores condi¢des de enfrentar o poder de uma Fortuna que investe o mun-
do com furia (NEDEL, 1996). Maquiavel trama uma sutil guerra dos sexos.
A relacio que Maquiavel apresenta é que a deusa, por ser mulher, prefere os
jovens, sobretudo os que a dominam. Para os homens, ela nio é objeto de
amor. Ela é um obstaculo 4 agido politica prudente que se submeterd, creem
os homens, 4 sua superioridade fisica.

Na analogia do rio e na metafora Fortuna = mulher, aparece a ver-
s3o mais completa e que dd um final feliz ao capitulo, estendendo uma
ponte entre a reflexdo fria (antes da a¢do) e a agdo ardente (apds a re-

flexao). Na analogia do rio, a protegio contra a Fortuna é racional, uma
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reflexio calma. Maquiavel sustenta uma agio impetuosa apds uma re-
sisténcia organizada e refletida. As chances contra a deusa tendem a au-
mentar na medida em que se conhece suas sutilezas. Em toda a indiferen-
¢a e crueldade da Fortuna, semideusa, forca feminina especial, irracional,
hd um campo de ac¢do, se nio inteiramente aberto, a0 menos transitivel
(GRAZIA, 1993). As estrelas, ditas inimigas das lutas italicas (FERES,
1992, p. 46), nao ditam os acontecimentos. Maquiavel nio acredita que
eventos “predestinados” devam ser vistos como obsticulos  agdo racional
e previamente calculada.

Mas nio basta ser jovem para enfrenti-la, nem impetuoso. A Fortuna
de Magquiavel é indiferente, ou seja, ndo escolhe intencionalmente aqueles
que deseja favorecer ou oprimir por distribuir seus bens ou arruinar. Nio
importa A Fortuna quem sejam os poderosos ou quem sejam 0s escravos
(FERES, 1992). Indiferente ou nio, os homens preferem vé-la como ativa,
escolhendo seus objetos de atengio. Maquiavel contesta a posse do poder da

Fortuna e quer trazé-la para suas préprias mios. Em esséncia é a Virti que

disputa poder com a Fortuna (CHABOD apud FERES, 1992).

7 A Fortuna e o livre-arbitrio

No inicio do capitulo XXV sobre a Fortuna, condenou-se a opiniio
dos autores. No segundo, as coisas do mundo nio precisam ser corrigidas
pelos homens e pela razio, dado serem governadas por Deus e pela Fortuna.
Ao afirmar que “[...]Ja Fortuna arbitre metade de nossas a¢des”, nio explicou
esse cilculo, salvo pela cldusula precedente que diz: “[...Juma vez que nos-
so livre-arbitrio permanece”. No tltimo capitulo de O Principe, ele elucida
essa frase e is perguntas “E o mundo divina ou naturalmente determina-
do? Ha espaco nele para o agente politico livre? Maquiavel replica com um
argumento teolégico (GRAZIA, 1993, p. 227). A passagem importante e

original no capitulo XX VT que responde isso afirma:
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O que resta fazer ¢ tarefa que a vés compete. Deus nio deseja
realizar tudo, a fim de nido nos privar do livre-arbitrio e da

parte da gléria que nos cabe (MAQUIAVEL, 1999, XXV).

Essa declaragio teolégica mostra que Maquiavel acredita em uma
possibilidade de agio que nio se prende ao destino ou a for¢a do acaso. Ha
espaco deixado pelo céu, por Deus e pela Fortuna para a agdo politica. O
que Magquiavel espera é que os homens de seu tempo assumam sua por¢io
na agio politica e nio fiquem meramente de joelhos a rezar, entregando-se
ao sabor da Fortuna. A esfera de agio que Deus nio quer tomar para si, e
deixa aos homens, é a agio politica causal, nio iluséria. E claro que vé a li-
berdade do homem longe de ser absoluta, ji que a Fortuna é imensamente
poderosa e pode ser “drbitra de metade de nossas a¢des”. Mas insiste em
supor que se o destino estaria inteiramente nas mios da diva cruel seria
anular o livre-arbitrio do ser humano. Em contraste com os pressupostos
cristios, Maquiavel apresenta uma anilise cldssica da liberdade humana
(SKINNER, 1988).

Para Magquiavel, é possivel triunfar sob o império da Fortuna. Seus
escritos apontam na dire¢io de um mundo movido pelo homem experiente
que faz a Fortuna acontecer sob sua direcio por caminhos comprovados e
eficazes (LAUSBERG apud FERES, 1992). Esse triunfo é o exercicio con-
tinuo da Virts, Gnico capaz de controlar as rédeas do Destino.

Magquiavel desafia o homem a continuar a guerra que ele comegou
contra as estrelas, o céu, a Fortuna — para deles retirar poder e coloci-
lo nas mios do homem. Se a Fortuna eliminaria a Providéncia Divina
(GOFFIS apud FERES), em Maquiavel a liberdade restaurada para o
homem restringe-se 4 possibilidade do exercicio de um poder — possibili-
dade efetiva apenas para quem tem Virtd, isto é, para quem se aproxima
ou pode aproximar — pela situagio, pela educagio, pela organizagio, pela

natureza, pelo saber — do poder.
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8 Asimplicagées do termo Fortuna em O Principe

Entender a adequada relagio e as implica¢des que permeiam o concei-
to de Fortuna em Maquiavel ndo é uma tarefa ficil. Dado o constante uso de
Magquiavel, a aparente contradi¢io entre seu estilo 16gico e racional e o uso
de uma concep¢io mitica, 0s comentaristas acabam por divergir se 0 uso
que Magquiavel faz da Fortuna é uma mera abstragio e uma adaptagio lite-
rdria ou se ele acredita realmente no poder nefasto da cruel e voltvel deusa.
Entretanto, é possivel fazer algumas inferéncias e analogias, contanto que
todo o contexto que envolve o mito Fortuna, que remonta aos antecedentes
na filosofia e literatura classicas até chegar a0 momento renascentista do
tempo de Maquiavel, seja adequadamente revisto.

Mas se Maquiavel resgata a nogio cldssica da Fortuna, a pergunta que
se impde é a seguinte: Acreditaria ele, realmente, que a Fortuna fosse real-
mente um poder sobrenatural? E realmente secularizada ou racionaliza-
da sua concepgio sobre a Fortuna. Cria como os moralistas romanos que o
poder indiferente da deusa fosse capaz de mudar os rumos e destinos caso
nio houvesse demasiada Virts? Ao deslocar sua atengdo para a Virti, ele
abandona a corrente pessimista da tradicio, 2 qual parecia ter aderido, para
pensar a partir de um novo ponto de vista.

Ao iniciar o capitulo XXV de O Principe, Maquiavel retoma a no-
¢ao classica de que o governo do mundo pertence a Deus (providéncia) e
a Fortuna, mas com a inten¢io de seduzir o leitor mediante uma coeréncia
formal e conceitual (FERES, 1992). Abrindo caminho para o leitor e mistu-
rando providéncia e Fortuna, conceitos entre os quais hd um fosso (tradicio
crista e teoria politica romana), Maquiavel visa reduzir o problema a ideia
de que existem forcas exteriores 2 vontade humana que influenciam de ma-
neira decisiva o destino, mas que nio podem ser responsabilizadas sozinhas
por nossos erros e acertos. Logo Maquiavel recorre 4 nogio de livre-arbitrio,
resolvendo o dilema em que colocou o leitor. Apesar da Fortuna, hd espago

para a agdo criativa. Maquiavel repete, assim, sua estratégia em recorrer a
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um aspecto da tradicio que ele combate, para destruir a crenga dos homens
de seu tempo em alguma ideia que lhe pareca incompativel com seu esfor¢o
de compreensio do mundo politico (BIGNOTTO, 1991).

Na sequéncia, utilizando a figura do rio impetuoso, que em nada
lembra a vontade divina, Maquiavel mostra que qualquer representacio da
Fortuna serve apenas para desviar nossa aten¢io do fato de que nio pode-
mos conhecer todos os seus movimentos e de que eles sé espelham nos-
so desconhecimento dos limites da prépria agio humana (LEFORT apud
BIGNOTTO, p. 147). Com isso, transforma a questio da Fortuna na de
suas relagdes com a Virtir. O inimigo do homem nio é uma for¢a misteriosa,
mas sua propria “natureza’, que nio se adapta as exigéncias do mundo e ao

fluxo infinito do tempo.

9  Virtu - o agir politico de Maquiavel

Quando se desloca o eixo de sua interrogagio da questio dos limites
da Fortuna para as da Virts, isso corresponde dizer que a Fortuna interessa
ao tedrico da agdo apenas enquanto obsticulo s nossas agdes, e assim, que
ela pode ser compreendida, como sugeriu Claude Lefort, como uma espécie
de nao-Virtss (LEFORT apud BIGNOTTO, 1991, p. 147). A prépria ob-

servacio de Maquiavel nos Discursos comprova isso:

Muitos historiadores, entre eles Plutarco — escritor de grande
peso —, sustentam que a expansio do império romano se deveu
mais 4 sorte (Fortuna) do que 4 virtude. Entre os seus argumen-
tos, Plutarco cita a confissio dos préprios romanos, que atribui-
am suas vitérias a Fortuna, deusa que tinha mais templos do que
qualquer outra divindade.

Este, contudo, nio é meu pensamento; e ndo creio que uma opi-

nido diversa possa ser bem sustentada. Se nunca existiu outra
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republica que tivesse feito conquistas iguais as de Roma, isto
se deve a que nenhuma outra teve, desde o inicio, instituigdes
tio apropriadas a este fim. Foi a coragem dos seus soldados que
Roma deveu as conquistas; mas foi a sua sabedoria, 4 sua condu-
ta e ao carater especial que lhe imprimiu seu fundador que deveu

a conservagio destas conquistas.®

Nesse ponto, releva o aspecto fundante de toda a agio humana e
rompe com os humanistas que recorriam aos dois conceitos para mostrar
a impossibilidade na qual nos encontramos de resistir aos ataques do tem-
po (BIGNOTTO, 1991). E interesse de Magquiavel deixar o céu, voltar os
olhos para a terra onde hé limites, onde os contririos se excluem, mas de
onde nio é possivel escapar. Nio interessa ao nosso autor esclarecer o con-
ceito de uma Fortuna que estd no céu. O que vai interessar a ele é trazé-la
para a terra, subjugd-la com ciéncia (FERES, 1992).

Tal conclusio carece de alguma reserva. Se o pensador florentino langa
um ataque aos que fazem da Fortuna uma espécie de poder positivo, que invia-
biliza qualquer a¢io criativa, ele nio deixa de lembrar no capitulo XXIX do
segundo livro dos Discursos que a mudanga faz parte do mundo e que é razod-
vel esperar o mesmo das coisas humanas (BIGNOTTO, 1991). Se é possivel
pensar a Fortuna como o negativo da Virti, auséncia de atuagio concreta, isso
nio quer dizer que o homem pode ter dominio perfeito do tempo e escapar
de suas garras. A metade escura, que damos o nome de Fortuna, nio é menos
ativa por ser compreendida como auséncia de atuagio. Com isso, Maquiavel
alerta que é possivel opor alguma resisténcia & Fortuna sem, contudo descarta-
la em nome de um saber positivo qualquer (BIGNOTTO, 1991). Ou seja,
deve-se abandonar a concepgio mitica e cldssica de que a Fortuna é um poder
insuperdvel, livrar-se da supersti¢io e do determinismo da providéncia, mas se

deve admitir, por completo, a existéncia do acaso.
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Os homens podem perfeitamente acompanhar sua sorte
(Fortuna), mas nio se podem opor ao destino, que lhes permite
urdir uma trama sem romper um sé fio.

Por isto nio devem desesperar,jé. que ignoram o seu fim, e a sor-
te (Fortuna) caminha de modo obliquo e desconhecido. Devem
sempre esperar, e nesta esperanga nio se devemn entregar, mesmo

nas mais adversas circunstincias.”

A partir dessa rdpida reconstrugio e introdugio de novos comentd-
rios, é mister chegar a um veredicto sobre o conceito Fortuna em Maquiavel.
Vimos que ele ndo estd interessado no conceito como um poder sobrenatu-
ral e inelutdvel, nem que deve ser visto de acordo com o paradigma cristio
da providéncia. A nog¢io de Fortuna como ndo-Virts mostrou o seu exato
interesse e sua compreensio acerca da possibilidade e liberdade humana.
Resta entdo assegurar, ao que nos seja possivel inferir, que Maquiavel nio
concebe a Fortuna tal qual era pintada pela sua nogio cldssica (uma deusa
nos céus), tampouco pela sua no¢ao crista (um agente, demiurgo, da provi-
déncia divina). Maquiavel ndo a vé como um poder ou entidade. Se recusa a
entendé-la com a supersticio de seu tempo, sua adaptagio literdria é apenas
uma coeréncia e um modo de atingir seu leitor. Esta preso 4 tradi¢io de seu
tempo, mas seu objetivo é transferir a importincia da Fortuna para a Virta.
Quer que os homens de seu tempo cultivem e cultuem suas reais possibilida-
des de a¢do e criagio no mundo, ainda que sob os auspicios e exigéncias do
tempo e da natureza em vez de se renderem ao fatalismo das estrelas ou ao
quietismo frente ao mito da Fortuna.

Isso ndo quer dizer que ele nio nutra uma espécie de curiosidade
e interesse pela nogio que envolve o mito da Fortuna. Acredita e sente
curiosidade pela contingéncia do Acaso, pelas variagdes da Necessidade
e pelo dinamismo da Ocasido. Mas manifesta uma especial admiragio e
veneragdo pela possibilidade da Virtd, o campo possivel de atuagio do ser

humano frente aos reveses de um mundo povoado de limitagdes, sejam
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naturais ou miticas. Ele se interessa em conhecer a realidade a partir de
uma observag¢io do que acontece neste mundo. A Fortuna em Maquiavel
consiste apenas na sua limitacdo em trabalhar racionalmente e filosofica-
mente o exiguo e drduo conceito do Acaso. Ela existe somente para dizer
a neutralidade do mundo em matéria de politica (DUVERNOY, 1984).

Magquiavel fala da imanéncia veiculando uma sutil transcendéncia
que repete, no campo literario, o modo de agir do poder que diz Fortuna
para esconder a A¢io. Do autor latino a Maquiavel, a nogio de Fortuna se
laicizou, tornou-se profana. Sé na aparéncia Maquiavel interessa-se pela
Fortuna como causa primeira e tltima do destino humano (DUVERNOY,
1984). De divindade tutelar ela torna-se auséncia de causa natural, de di-
vindade protetora ela torna-se Ocasido. Do seu esfor¢o em racionalizar a
Fortuna, chega-se a uma seculariza¢io do mito que, despida de seu cariter
transcendente, torna-se apenas o oponente da agio refletida e pontual, a
Virta (DUVERNOY, 1984).

As implicagoes dessa racionalizagio e secularizagdo do mito consti-
tuem o esforco de Maquiavel em destruir a crenga num determinismo e fa-
talismo que cercavam a nogio de Fortuna, interpretada erroneamente como
o destino fixado pelas estrelas. Ao despir a Fortuna de seu colorido mitico,
Magquiavel desfecha um ataque a supersticio de seu tempo e A equivoca-
da nogio de providéncia. Nio que estivesse decidido a atacar conceitos tio
caros 4 teologia ocidental, mas porque identificou nessa mi compreensio
uma manutengio do status quo, da inércia dos comandantes de seu tempo
e da legitimagio que a Igreja fazia mediante a ideologia da hierarquia dos
seres. Tais conceitos, associados grosso modo com a nogio paganizada da
Fortuna, imprimiram uma morbidez e uma crenga de que tudo no mundo j4
estivesse fixado pelos céus, nio restando nada além que aceitar o capricho
das estrelas. Nesse sentido, Maquiavel abre as portas para uma problemiti-
canova, a de que a possibilidade e a liberdade humanas devem ser pensadas

isentas dos grilhdes da religido.
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10 Racionalismo e mitologia em Maquiavel —
contradi¢io ou formalidade?

Os comentaristas questionam se o uso que Maquiavel faz da Fortuna
em O Principe seria uma incapacidade em lidar com o Acaso em sua ciéncia
politica, dado que seu racionalismo entra em questio quando este recorre
a um mito. Outra possibilidade seria a de que Maquiavel faz uso apenas do
conceito por estar preso ao seu tempo, tendo que mencionar a contingéncia
da a¢do em moldes de uma crenga arraigada desde o periodo cldssico. Como
foi verificado que seu uso ocorre apenas para salientar a possibilidade de
uma atuagio concreta no cotidiano, salientando a virtude como agio re-
fletida e impetuosa (Virts), dentro de uma formalidade conceitual e lite-
riria, resta saber se o uso de Maquiavel é uma limitagio sua ou talvez uma
adequacio proposital, uma espécie de estratégia intelectual e literaria para
ganhar terreno em um ambiente particularmente supersticioso, ainda que
em pleno Renascimento.

A ciéncia politica de Maquiavel, tanto quanto a ciéncia natural de
Galileu, parte do mesmo axioma — o da uniformidade e homogeneidade
da natureza (CASSIRER, 1976). Para Maquiavel, todas as épocas, no as-
pecto politico, tém a mesma estrutura. A histéria é o grande livro, reple-
to de exemplos pelos quais o principe poderia se pautar adequadamente.
Entretanto, no 4mbito da histéria, a regularidade dos fendmenos nio é as-
sim tdo segura. Nio hd na politica o determinismo universal.

Como a natureza, os céus, Deus, a Fortuna, os espiritos, os ciclos
politicos sio variantes que se impunham 2 ciéncia politica de Maquiavel,
este se deparou com a antinomia do mundo. Seu método légico e racional
encontrava-se em um impasse ao lidar com tais questdes. Contrastando
com sua conduta humanista e seu estilo profano, recorreu a um poder
semimitico, a Fortuna.

Preso s concepgdes de seu tempo e coerente com o mesmo, Maquiavel

nio pode fugir de certas concepgdes astroldgicas (CASSIRER, 1976). A
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mutacio de Maquiavel no mito da Fortuna a secularizou, tornando-a profa-
na. De deusa cruel e domadora do destino humano, passou a ser a Ocasiio,
o tempo adequado da agdo politica, da energia criadora e violéncia fisica da
Virty. Tamanha é acuidade da indugio do pensador que colocou a Fortuna
como o negativo da Virti, uma espécie de “nao-Virti”. Basta ao politico ter
Virty e o dominio da deusa estard como que desfeito.

Para Cassirer (1976), o elemento cristio que vigorava desde a reconci-
liagdo de Boécio (1998), em que a Fortuna nio era um poder independente,
mas uma for¢a em nome da Providéncia Divina, nio ocorre em Maquiavel.
Segundo Cassirer (1976), Maquiavel prefere recorrer a concepgio cldssica,
A concepgio pagi, todavia, introduzindo um elemento novo: a concepgio de
que Fortuna dirige o mundo é verdadeira, porém metade da verdade. O ho-
mem pode escolher e governar o seu caminho. Se falha, a Fortuna despreza-
o e abandona-o (CASSIRER, 1976).

Ao utilizar o mito da Fortuna, o estilo légico e claro de Maquiavel
parece esvaecer-se. Seu racionalismo, ao se deparar com a teoria da
Fortuna, rende-se a um estilo retdrico e imaginativo (CASSIRER, 1976).
Cassirer ndo destitui a Fortuna de importincia filoséfica no pensamento
de Maquiavel. Seu mérito estaria em tentar convencer seu leitor de que na
batalha da Fortuna nio basta apenas confiar no poderio militar ou no capri-
cho das estrelas. Para ele, Maquiavel descobriu um novo tipo de estratégia
— uma estratégia baseada em armas psicolégicas. Nenhum autor antes dele
se tinha referido a tal estratégia (CASSIRER, 1976). O uso da Fortuna em
Magquiavel nio é uma limita¢io de seu pensamento, ainda que seja neces-
sdrio ressalvar que este nio resolve o problema das limitacdes possiveis no
campo da agio e a forga do Acaso. E mais uma estratégia e uma contextu-
aliza¢do, uma forma de desferir um golpe em um mito que imobilizava os
homens de seu tempo. Caso tenha faltado ao pensador florentino ciéncia®
para trabalhar as contingéncias no tempo e no espago que afetam o exercicio
da Virti, ndo lhe faltou elucidagio para desvencilhar seus concidadios das

garras de um quietismo que estava preso pela forca de um mito. Maquiavel
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nio resolve a questdo do acaso, mas alerta para a agio que ignora o destino

e se irrompe como meio de transformacio:

Os homens podem perfeitamente acompanhar sua sorte, mas
nio se podem opor ao destino, que lhes permite urdir uma tra-

ma sem romper um sé fio.

Por isto ndo devem desesperar, ja que ignoram o seu fim, e a sorte
caminha de modo obliquo e desconhecido. Devem sempre esperar, e nesta

esperanga nio se devem entregar, mesmo nas mais adversas circunstincias.’

11 Consideragdes finais

O aparente paradoxo entre o racionalismo de Maquiavel e seu uso de
uma concepgio mitica da religiio grega e romana resolve-se se 0 vemos como
uma coeréncia formal e literdria. Maquiavel nio se rende a crenca supersti-
ciosa de que a Fortuna é um régio poder, pelo contririo, estd interessado no
continuo e criador exercicio da Virts, da agio refletida, impetuosa, capaz de
modificar a sorte do destino e imprimir a vontade do ser humano, mesmo
consciente das variantes que sio apresentadas pela natureza e pelo tempo.

A Fortuna em Maquiavel é apenas seu reconhecimento de que a
Ocasido e a Necessidade podem oferecer alguma resisténcia a vontade hu-
mana. Mesmo admitindo que Deus governe o mundo, pondera que o mes-
mo deu ao ser humano o livre-arbitrio, a possibilidade de agir, de construir
e criar o mundo a sua volta. Nesse sentido, nio ha contradicio entre o ra-
cionalismo do autor e seu uso do mito. H4 uma espécie de contextualizacio,
de um uso quase obrigatério, com o fim de introduzir seu supersticioso
contemporineo na problemaitica e depois desvid-lo para a questio efetiva: a
possibilidade humana est4 aberta pelos céus, o tempo, a natureza e a pré-

pria Fortuna.
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H4 um campo aberto, deixado livre para a agio. A utilizagio do

mito visa sua desconstru¢io, uma mutagio que visa atacar a supersticio e

o imobilismo de seus contemporineos que nutriam uma veneragio mérbi-

da a uma imagem trazida da antiguidade cldssica. Maquiavel levanta sim a

possibilidade da agao, do agir politico estratégico ante um mundo preso a

supersticdes (OLIVEIRA, 1999). Por isso, os estudos mais recentes veem

Magquiavel como o iniciador da ciéncia politica moderna.

Notas
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2 Fisica, 197a5, 12,22.

3 Os pré-socriticos: fragmentos, doxografia e comentarios. Sio Paulo, Nova Cultural,
1991, p. 183.

5 MAQUIAVEL nio usa o termo Virtl (virtus) em seu sentido moral (como virtude,
amor e pritica do bem, valor de algo ou alguém), mas explora sua nogio cléssica de vigor,
valor, coragem e demais qualidades viris. Esse uso cldssico contrasta com os valores
cristaos, que enaltecem o homem longinimo e de espirito contido, ressaltando, enfatica-
mente, a proeza da agio masculina.

6 MAQUIAVEL, N. Comentérios sobre a primeira década de Tito Livio. Liv. II, cap. I, p.
193, 1979.

7 MAQUIAVEL, N. Comentirios sobre a primeira década de Tito Livio. Liv. II, p. 29,
1979.

8 Duvernoy acentua que a nogio de Fortuna exclui que haja uma ciéncia possivel da agio
politicamente oportuna (DUVERNOY, 1984, p. 63).

9 MAQUIAVEL, N. Comentirios sobre a primeira década de Tito Livio. Livro II —
XXIX, 1979.
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